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Liebe Freunde,

manche werden wissen, dass ich eine Einladung,dibeXuf-

gabe einer missionarischen Okumene zu sprechenrgrirger-
ne annehme. Allerdings muss ich gestehen, dassrea den

letzten Jahren schwerer geworden ist, dieses Theindem

gleichen Optimismus anzugehen, wie das vor Jaheerfdll

war, als ich den Konsultationsprozess fir einenbfugh zur
missionarischen Okumene angestoRen habe. Aufbrathes
viel gegeben, aber dass die Kirchen sich nun gesasinauf
den Weg gemacht hatten, kann ich nicht entdeckess. iat
verschiedene Ursachen, in denen ernst zu nehmeniilag&n
stecken. Ich will deshalb zunachst kurz die Hem@ualsrungen
beleuchten, in denen wir uns gemeinsam vorfinden.

1. DieHerausforderung
1.1 Mission als Platzanweisung in einer sakularene\/

Missionarische Okumene in einer sakularen Wsaltlautet der
zweite Teil unseres Themas. Ich habe mir Uberlelgtman
dabei sehr bewusst von eirgikularenWelt und nicht — wie
meist — von einesakularisiertenGesellschaft gesprochen hat.
Das ist nicht dasselbe. Wer von einer sakularesieGesell-
schaft spricht, hat noch im Blick, dass es da estigios oder
kirchlich gepréagte Gesellschaft gab, die durch riSékulari-
sierungsprozess gegangen ist, dessen negativeaoderposi-
tive Folgen wir zu bewaltigen haben. Aber auch sfikulari-
sierte Gesellschaft kann ihre Abkunft aus einereagr Welt
nicht verleugnen, so wie sakularisierte Kloster mgtast durch
ihre Geb&ude noch an ihre Vergangenheit erinnane $8ku-
lare Welt dagegen ist schlicht eine weltliche und prefaielt,



in der die nichtreligiose Interpretation des Lebens
selbstverstandlich ist.

Das Fazit einer Befragung von Passanten am Leipkgapt-
bahnhof um den Jahreswechsel 2000 macht den Uligdsc
deutlich: ,Auf die Frage danach, ob sie sich eheristlich
oder eher atheistisch verstehen, antworteten jiigeschen
Anfang 20 ... niichtern: Weder noch, normal hdlt¥ahrend
eine atheistische Weltanschauung noch etwas vonGigites-
gedanken weil3, von dem sie sich emanzipieren igilin einer
sakularen Welt der Gedanke, es konne einen GotGeatgen-
tiber zu dieser Welt geben, vielen einfach nichtmpeisent.

Die Frage, ob die Tendenz zur Sakularisierung eimzaernen
Gesellschaft einfach inharent ist, ist freilich anten. Es wird
gefragt, ob die Sakularisierungsthese nicht ein enuet My-
thos ist und ob wir nicht eher eine ,Transformation desiRel
gidsen* oder gar eine ,Riickkehr der Religionen® tezhtef.
Pauschale Antworten filhren hier nicht weiter. Tettdéh
scheint das, was als Sakularisierung bezeichnet, win ,eu-
ropaischer Sonderweg in Sachen Religion* (Lehmaandein.
Aber auch in Europa gibt es grofRe Unterschiede.Siigation
in Polen und in Tschechien ist grundverschiedeensb wie
die in Slowenien und Frankreich. Unterschiede gbtaber
auch in Deutschland, etwa zwischen Oberbayern ueckMn-
burg, aber auch zwischen dem Erzgebirge und Hdke pwi-
schen dem Siegerland und dem sudlichen Niedersachde
erspare mir, das durch entsprechende Statistikamtarmau-

1 G. Schneider-Flume, Glaube in einer sékularen Welzig 2006, 211, in
Fortfiihrung von M. Wohlrab-Sahr, Religionslosigkais Thema der Reli-
gionssoziologie, PTh 90,2001,152-167 [zitiert nBclGebhardt, 208]

2 Zum Atheismus in Ostdeutschland vgl. SchneiderdeluGlaube 199.

3 vgl. D. Pollack, Sakularisierung — ein modernerthys? Tiibingei2012.
* So Hartmut Lehmann, Sakularisierung. Der europ&iSonderweg in
Sachen Religion, Géttingen 2004, 57-69, unter Bengfauf M. Riesen-
brodt, Die Rickkehr der Religionen. Fundamentalisomd der Kampf der
Religionen, Miinche2001.
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ern. Einen gewissen Ruckgang des religiosen Irgesesind
Engagements und vor allem der offentlichen PrasenzKir-
che wird man freilich fast Giberall feststellen ndiss

Man darf sich also keinen lllusionen hingeben. dtéem im
Norden und im Osten fehlt heute so etwas wie €digidser
Mutterboden, der Grundfrage nach einem Gegenubérdas
sich unser Leben bezieht. Auch die neureligiosemdggngen
sind nicht wirklich in die Licke getreten; es istar eindrick-
lich, wenn man, wie mir das vor einigen Jahren ipasst, im
ICE zwischen Leipzig und Dresden mit einer Frautlerign
Alters ins Gesprach kommt, die nach einer typigchtreligi6-
sen Sozialisation in der DDR den Glauben an diéehee
Kraft von Edelsteinen entdeckt hat und mit entdpeeden
Vortragen ihren Lebensunterhalt verdient. Aber Bésben
Einzelfélle, und auch der Aufweis quasi religioE#éemente in
der Fankultur von Dynamo Dresden bietet keinen heinken
Anknupfungspunkt fur die Verkindigung des Evangabu
Vergleichbares gilt auch fir die Milieus der Korgesslosen
in Westdeutschland;Abgesehen von der gewissen Anzie-
hungskraft, die ferngstliche Spiritualitat fur westitsche Kon-
fessionslose besitzt: Es finden sich kaum Anzeidiiereine
nennenswerte »Wiederkehr des Religiosen« im RaurKole-
fessionslosigkeit™

Unter dem Verlust dessen, was man heute in Anlejram
eine Formulierung von Theo Sundermeier ,primareigredi-
tat* nennt, leiden vor allem die Volkskirchen, aber die Fieik
chen, die in ihrem Bestand davon weniger bedratd, t6n-
nen missionarisch keinen ,Nutzen“ daraus zieherchAgie tun
sich in dieser Situation schwer, und — soweit ighes— gilt das

® Huber/Friedrich/Steinackeiirche in der Vielfalt der Lebensbeziige, 110.
®vgl. dazu A. Feldtkeller, Pluralismus — was nurffeEmissionstheologi-
sche Standortbestimmung. In: A. Feldtkeller — Stimdermeier (Hg.),
Mission in pluralistischer Gesellschaft, Frankfamit1. 1999, 26-52: 49.
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auch fur charismatische oder evangelikale Gruppggno. Wo
sie wachsen, ist das oft durch ,Transfergewinnivescht.

Und doch treibt auch die Menschen in einer sadkol&esell-
schaft die Frage nach Orientierung und nach einelimggen-
den Leben um. Die Herausforderung ist, die Botdckak
Evangeliums so zu leben, dass sie — auch ohnédsdigozia-
lisation — als Antwort auf diese Fragen verstanearden
kann. Aber das ist nicht die einzige Herausfordgrun

1.2 Mission im Kreuzfeuer der Kritik

Trotz aller Bekenntnisse zur Mission durch kirclegeinde
Gremien hat es die Sache der Mission in den Kirctedhst
nicht immer leicht, vor allem wenn man unter Missimehr
versteht als das absichtslose Leben der Liebe tCfinisandere
oder als Eintreten fir mehr Gerechtigkeit in diedsslt. Ver-

steht man darunter ein bewusstes Zugehen auf Memguit
der Absicht, sie fur ein Bekenntnis zu Christusgewinnen,
gilt das in bestimmten Kreisen von Theologie undcke als
eine Art Kulturimperialismus, der einer von der lhéeGottes
zu allen Menschen bestimmten Achtung anderer Relégi
und Weltanschauungen widerspricht. Das artikulggeh auf
verschiedenen Ebenen: Da ist die theologische dgd-r
Stellung, die an Stelle von Mission den Dialog ullinteres-
sierte Kommunikation mit Andersdenkenden setzterchte’

Da ist aber auch das ausgesprochene Unbehagen duetdn-
aus engagierter Gemeindeglieder, die die Tabuisierdes
Religibésen in unserer Gesellschaft verinnerlichhdmaund im

"Vgl. Jan Hermelink, Reinhard Kahler, Birgit Weyil der Vielfalt liegt
die Starke. Konsequente Mission oder interessi@temunikation — wie
soll sich die Kirche orientieren? Zeitzeichen 10238-40 und die heftige
Diskussion in der ZeitschrifRastoraltheologie: Reinhard Kahlekissio-
narische Kompetenz. PTh 91,2002, 137-145; das ThiesfieMission!? —
Ein Reizwort in der praktisch-theologischen DiskussPTh 91, 2002/4
undReiner KnielingWahrnehmung und Mission. Alternativen benennen
und Uberwinden, PTh 92, 2003,287-299.
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Grund jede Art von Mission als unerlaubte Einmisdin die
inneren Angelegenheiten anderer Menschen ansehen.

Dem entspricht dann bei Christen, die dem AnliegenMis-
sion durchaus aufgeschlossen gegentber steheBrfdleung,
dass die groRe Erzahlung des Evangeliums von Retiad
Heil heute kaum noch kommunikabel ist und abgeiisiden
muss von den kleinestoriesder Lebenshilfe durch Gemeinde
und Diakonie. Das aber bringt uns zu einer dritdsmausfor-
derung, die besonders fir das Anliegen einer 6kisoerge-
tragenen Mission wichtig ist.

1.3 Mission als Wettbewerb fiir die eigene Sache

Nach meiner Beobachtung liegt das Haupthindernisefiie

starker 6kumenisch verantwortete missionarischeeirbur

zum Teil an unseren noch nicht tberwundenen thesadbgn

Differenzen. Mindestens genauso wichtig ist ein hiic
theologischer Faktor: Wir sind als Kirchen zu Korrkmten

am religiosen Markt geworden. Die Verschlechteruhey

Okumenischen Situation in den letzten Jahren hatallem

damit zu tun. Gemeinsamkeit hort dort auf, wo esmediale
Prasenz geht; zumindest sollte eine genau abgewagatei-

lung der Fernsehminuten gewahrleistet sein. Fig ©kumene
der Profile kann man durchaus gute theologischen@ian-
fuhren; aber dahinter lauert immer auch die Gefaluh der
Notwendigkeit einer Profilierung am religiossen Miagu beu-
gen, und das ist fir eine gemeinsam verantworteisibh

nicht unbedingt forderlich.

Auch auf ortlicher Ebene steckt in einem an undsfih posi-
tiv zu bewertenden Ansatz heutiger Mission ein Rmob Ge-
rade im sékularen Kontext, in dem die herkdmmlivteekiin-
digungsevangelisation wenig Chancen hat, weil Niotgten —
falls sie Uberhaupt kommen — nicht mehr verstelwenpn hier
geredet wird, ist eine Eindbung in den Glauben dmrf Basis
lebendiger Gemeinschaft notig. Die beliebten Glaskarse
sind dafir ein wichtiges Beispiel. Solche Aktioradrer sind in
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der Regel auf die eigene Gemeinde bezogen. Daitueinie
weiteres Problem: Missionarisch lebendige Gemeiraehen
nicht nur Nichtchristen an, sondern auch Christes anderen
Gemeinden, die sich nach einem lebendigeren Gerleineh
sehnen. Sie werden zur Gefahr fur andere Gemeiiseérst in
der gleichen Kirche! Wir haben in Tubingen eine wéssiona-
rischen Vorzeigegemeinden der EKD und ich will mnicm
Detail berichten, wie das andere evangelische Guitaaierle-
ben. Auf 6kumenischer Ebene ist das dann noch nemébrad
verscharfter. Wir stehen damit vor einer drittenradsforde-
rung: Wie lasst sich gerade als missionarische @Gelaein
einem oOkumenischen Verbund leben und handeln urel wi
Uberwinden Kirchen ihr Konkurrenzverhalten zugunsteehr
missionarischer Kooperation? Gerade in diesem Zosam
hang ist es wichtig, dass wir uns auf unseren gesaeien
Auftrag besinnen.

2. Der Auftrag

Wir haben als Kirche Jesu Christi einen bleibendeiftrag.

Zumindest unser Thema formuliert mit ungebrochefwerer-

sicht Unterwegs im Auftrag des HerriwWir sind gemeinsam
auf einen Weg gestellt, der uns weiterfuihrt. Abee Vautet
dieser Auftrag heute? An der Antwort auf diese Erampt-

scheidet sich ja auch weitgehend, was wir untersidis ver-

stehen: Was wollen wir anderen Menschen weitergeben

2.1 Die offene Frage nach dem Inhalt unseres Aufgs

In einem besteht merkwilrdigerweise auch dort, wan sehr
unterschiedliche Vorstellungen von Mission hat, kgbestim-

mung: Kirchetreibt nicht Mission, siest Mission. Das zeigt
sich schon im Neuen Testament. In allen Evangddiet der
Auferstandene seine Junger nicht dazu an, wieesie Kirche
organisieren sollen, sondern sendet sie als seitenBn die
Welt. Auch die erste Darstellung der Geschichte fdiénen

Kirche, die Apostelgeschichte, ist eine Geschidgeurchrist-
lichen Mission. Dazu tritt eine religionssoziologhe Beobach-
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tung. Im Grunde sind alle Religionen, die nicht Wotks- oder
Stammesreligion sind, missionarisch, weil sie eahrheit
vermitteln wollen, die allen gilt. Das zeigt sickcht nur am
Islam, sondern gerade auch am Buddhismus, derfilser-
weise oft als Vorbild fir den weisen Verzicht auissimonari-
sche Aktivitaten hingestellt wird.

Was aber ist der Inhalt des Auftrags der chriséiichirche?
Traditionell kdnnen wir drei Akzentsetzungen untbesden.
Da ist (1) diesoteriologischeZielsetzung. Die Menschen mis-
sen das Evangelium hoéren und zu Glaube und Tadtége
werden, damit sie gerettet werden. Das war langesnischei-
dende Motivation zur Mission. Das hat sich geand2ass alle
verloren gehen, die nicht zum Glauben an Christusrken,
wird heute nur noch von wenigen uneingeschrankdhieyer-
den. Unausgesprochen oder ausgesprochen werderalliast
nachdenklichen Christen stattdessen mit dem Gedadke
Allvers6hnung sympathisieren. Das aber nimmt dessiona-
rischen Eifer seinen starksten Antrieb.

Eine zweite Zielsetzung ist (2) dekklesiologischeWir laden
Menschen ein, mit uns eine Gemeinschaft zu teiteder wir
durch Christus mit Gott, aber auch untereinandebureden
sind. Solange in manchen Kirche noch der Grundsatzxtra
ecclesiam nulla saluwar diese Zielsetzung eng mit der sote-
riologischen verbunden. Gerade weil diese eherem Hdinter-
grund getreten ist, hat die ekklesiologische aneBathg ge-
wonnen. Entlastet von der Frage nach dem Heil kdmieuns
darauf beschranken, anderen Menschen den Raum ivameK
und Gemeinde als geistliche und menschliche Heimdtals
tragfahige Basis, auf der ihr Leben besser gelirkgem, anzu-
bieten. Ich vermute, dass gerade auf GemeindeebmEse
Auffassung — oft unreflektiert — das herrschendesi&mdnis
darstellt. Aber der Drang zu mehr 6kumenischem Bexeent
halt sich dann verstandlicherweise in Grenzen.



Last but not least ist (3) dokakonische&Zielsetzung zu nennen,
und zwar sowohl in Form der Hilfe fir Menschen intNals
auch in Form gesellschaftlicher Diakonie. Es gedrtuich, mehr
Gerechtigkeit und Liebe unter die Menschen tra@as. pragte
auch schon die Mission der frihen Christen, ist absher die
Zielsetzung, die heute am popularsten ist und asngivsten
Okumenisch gelebt wird. Aber in welchem Verhéltatshen
diese Zielsetzungen zum neutestamentlichen AufliexgKir-
che?

2.2 Die Vielfalt des Auftrags im Neuen Testament

Wenn wir etwas genauer in das Neue Testament schdaen
entdecken wir, dass es auch dort Unterschiede rirAd#as-
sung uber Inhalt und Ziel des Missionsauftrages. gm we-
nig schematisch kann man zwischen drei Grundmadelle
terscheiden, nach denen im Neuen Testament derokissaf-
trag formuliert wird®
1. In den Aussendungsreden der synoptischen Evangel
erhalten die Junger den Auftrag, die unmittelbaéhdN
der Gottesherrschaft anzusagen und durch vollngehti

Taten der Heilung und Damonenaustreibung zeichen-

haft darzustellen (vgl. Mk 6,7; Mt 10,7; Lk 9,2;,20
Die Reaktion der Betroffenen spielt dabei keine- ent
scheidende Rolle. Ziel der Sendung ist, auf derre3pu
des Wirkens Jesu in Tat und Wort Zeichen der Gottes
herrschaft aufzurichten, indem Kranke geheilt, Bese
sene befreit werden und die Armen die frohe Botischa
hdoren, dass ihnen Gottes Verheil3ung Hilhfiihrung in
die Gottesherrschakdnnte man diese Art von Mission
nennen.

8 Zu den hier beschriebenen Typen urchristlichersMissverkiindigung
verweise ich auf die ausfuhrliche Analyse in meifgreit: Walter Klaiber,
Ruf und Antwort. Biblische Grundlagen einer Theaoder Evangelisation,
Stuttgart/Neukirchen-Viuyn 1990.
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Eigenartigerweise ist sie zum Modell fur ganz unter
schiedliche Wege, Mission zu verstehen, geworden. S
ist pragend fur das Missionsverstandnis der neueren
Okumenischen Bewegung. In ihr spricht man von einer
Mission im Zeichen der kommenden Herrschaft Gottes,
in der bedingungslos und ohne ekklesiologischerinte
essen Menschen die Wirklichkeit des rettenden whd h
fenden Gottes nahegebracht wird, um zusammen mit
ihnen fur das Wohl und das Heil der Menschen zu
kampfen. Sie bestimmt auch — zu mindest in den
Grundzigen — die Missionsauffassung des Dokuments
der katholischen BischofskonfereAdlen Volkern sein
Heil.® Diese Tradition ist aber auch von grundlegender
Bedeutung fur das Missionsverstandnis der charismat
schen Bewegung, die hier einen ,doppelten Auftrag*
heilen und zu predigen ausgesprochen sieht unicién e
Evangelisation in der Kraft des Geistes (,power-
evangelism®) die Hilfe flr unsere Zeit sieht.

In der Missionstheologie des Paulus und der fghgs-
schichte ist der zentrale Inhalt der missionariactier-
kindigung der Zuspruch der Vergebung der Sinden
bzw. der Rettung im Endgericht fur alle, die Gottesl

in Jesus Christus im Glauben annehmen. Ziel dieser
Mission ist, dass die Horer und Horerinnen der Bot-
schaft sich zur Umkehr bewegen lassen und das ihnen
zugesagte Heil im Glauben annehmen, mit anderen
Worten: der Ruf und di&inladung zum GlauberWir
finden dieses Motive in unterschiedlichen Formuilirer
gen in der Apostelgeschichte, wenn zur Umkehr und

° Nach A. Biinker, Konkurrierende Missionsentwiirféeutschland. In: A.
Bunker / L. Weckel (Hg.), ,...ihr werdet meine Zeugssin ...“ Rickfra-
gen aus einer storrischen theologischen Disziplieiburg i.Br. 2005, 280-
289; Bunker stellt dem das mehr ekklesiologisclyarishtete Dokument
Zeit der Aussaagegenuber.
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zur Taufe gerufen wird (Apg 2,38) oder auf die lerag
des Gefangnisaufsehers in Philippi: ,lhr Herrenswa
muss ich tun, um gerettet zu werden?* geantwortet
wird: ,Glaube an Jesus, den Herrn und du wirst tigetre
werden, du und dein Haus“(Apg 16,30f). Entsprechend
lesen wir bei Paulus in Rom 10,9: ,Wenn du mit dei-
nem Mund bekennst, dass Jesus der Herr ist, und in
deinem Herzen glaubst, dass Gott ihn von den Toten
auferweckt hat, wirst du gerettet werden.” Der Rurin
Glauben zeigt den von Gott entfremdeten Menschen di
Tdr zu Gott und ladt sie ein, in die in Christusger
streckte Hand der Verséhnung einzuschlagen. Jedker u
jede einzelne ist gefragt, das Ja Gottes, das &esas
Christus zu allen gesprochen hat, durch ihr Ja-anzu
nehmen.

Es ist offensichtlich, dass diese Tradition die ridlage

fur die evangelistische Predigt in der ganzen esfng
kalen Bewegung ist, fur die das Heil der Menschen a
der Entscheidung der Einzelnen angesichts der eliing
den Bitte: ,Lasst euch verséhnen mit Gott* handieA

in einer etwas anderen Akzentuierung ist dieseselMiod
auch fur die klassische reformatorische Verkindigun
des Evangeliums malRgebend, die aber nicht auf die
Entscheidung der Hérenden drangt, sondern ihnetn sag
dass in Christus Uber sie entschieden ist, unditiaes-
traut, dass sich das Wort selbst Glauben schafft.

. Im klassischen Missionsbefehl des Neuen Testenen
Matthaus 28,16-20, gewinnt die Sendung der Junger e
ne ekklesiologische Dimension. Sie sollen alle ¥olk
zu Jungern zu machen, und zwar durch die Taufe und
durch die Unterweisung in den Geboten Jesu. Iredies
Konzeption ist also das Ziel der Mission @mfiigung
in die Gemeinschaft der Kirchend dieHinfihrungzu
einem Leben in der Nachfolge Jesu. Allerdings &i-n

10



erdings die Ubersetzung dieser Stelle aus spréaehmiic
und sachlichen Grinden hinterfragt worden. Bibel

in gerechter Spracheibersetzt: ,Macht euch auf und
lasst alle Volker mitlernen®, in dem Verstandnigss

es dabei um ein Mitlernen mit Israel geht. Abersdie
Auslegung, die von ihrer Intention her sympathisem
mag, scheitert am Folgesatz, ,indem ihr sie taoft i
Namen des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Gei-
stes“. Es geht um Aufnahme in die Gemeinschaft der
Jinger Jesu, die aber ausdricklich als Lern- und Le
bensgemeinschaft verstanden wird.

Auch dieses Modell lebt in zwei ganz unterschiddiit
Missionsauffassungen weiter. Die eine ist datks-
kirchliche Missionsmodell. Hier sah man seit dem fru-
hen Mittelalter die Aufgabe der Christianisierungnv
Volkern durch Taufe und nachfolgende Katechetisie-
rung vorgezeichnet und auch die klassische Volksmis
sion der evangelischen Kirche in Deutschland konnte
sich in diesem Konzept wiederfinden. Allerdingseseh
terte man dabei nicht selten am zweiten Teil det Au
trags, namlich die Hinfihrung zu einem Leben in der
Nachfolge Jesu. Den betonen die Vertreter der ander
Variante des Modells, namlich dem einer Missionctur
konsequente Nachfolge. Beispiele dafir sind Franzis
kus, die frihen Waldenser und Taufer oder spaeer di
Bruderhdfler und alternative christliche Lebensgeme
schaften.

Wir sehen: Es gibt auch im Neuen Testament niaifaeh ein
einheitliches Missionsverstandnis. In den versamed Tradi-
tionen spiegeln sich unterschiedliche Herausfomigen und
unterschiedliche Akzentsetzungen. So finden wirZiemtrum
der neutestamentlichen Uberlieferung das Verst&namin
Mission als Evangelisatiord.h. der Weitergabe des Evangeli-
ums in der Verkindigung der frohen Botschaft vontt€o
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Handeln in Leben, Sterben und Auferstehung JesistChrit
dem Ziel Menschen dahin zu fuhren, dass sie diés&3ottes
zu ihrem Leben mit dem Ja ihres Glaubens anneh#eer.
wir finden auch das Verstandnis vbfission als tatkraftigem
und vollmachtigem Zeugnis von der befreienden Kot
Herrschaft Gottesdie Gottes rettendes Erbarmen in die Not
der Menschen und ihr Leiden unter der Herrschasebtach-

te und Krankheit hineintragt. Und wir finden nichiletzt die
Konzeption eineMission als Ruf und Eintdbung in die Nach-
folge Christi,als Aufnahme in die heilsame Lerngemeinschaft
derer, die sich an Jesu Weisung und seinem Weqgtierien.

Leitend aber ist bei allen diesen Auspragungen riedesta-
mentlichen Missionsauftrags die gemeinsame Uberrsyg
dass Gott in Christus zum Heil aller Menschen gdblrhat
und dass seine Gemeinde dies den Menschen miilen-tet.

Die Mission der Kirche und ihre Botschaft sind nenhaig,

weil sie lebenswichtig sind. Dennoch lassen siah winter-
schiedlichen Auspragungen nicht einfach zu einenagtlichen
neutestamentlichen Missionstheologie zusammenfugérd

sie begrinden nicht nur Unterschiede zwischen dmnfdssio-
nen, sondern auch divergente missionarische Kot
innerhalb der einzelnen Kirchen.

Lasst sich dennoch flr uns heute so etwas wie ememsa-
mes Grundverstandnis unseres Auftrags umreil3en,dens
heraus sich die unterschiedlichen Akzentsetzungienes vom
Neuen Testament an bis heute gibt, entfalten kgnoleme in
Gegensatz zueinander zu treten?

2.3 Ein gemeinsamer Auftrag mit verschiedenen Gekear

In einem Wort an die Gemeinden anlasslich Kessultations-
prozesses zur gemeinsamen Aufgabe der Mission utsére
land hat sich die Arbeitsgemeinschaft Christlicher Ken in
Deutschland auf eine Aussage geeinigt, die diecherdenen
Aspekte des neutestamentlichen Missionsauftragesnzmen-
fasst: ,Wir sind eins in dem Glauben, dass dereilngje Gott
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fur alle Menschen Heil und Leben will, und wir sinds einig
in der Uberzeugung, dass unser Leben als KirchdralmEin-
zelne ein Gefal? sein soll, in dem Gott das Lebehdia Liebe,
die er schenkt, weiterreichen mocht®.Die Kirchen wissen
sich gemeinsam gesandt, den Menschen Gottes ret@nade
nahe zu bringen und sie einzuladen, ihr Leben gameihr
bestimmen zu lassen. Allerdings geschieht das elf ger-
schiedene Weise, da die ererbte Tradition, abeln asoe Er-
kenntnis Kirchen oder Gruppen dazu fuhren, untéesiiiche
Schwerpunkte der biblischen Botschaft bei der Viadichung
ihrer Mission zu betonen. Aber Einheitlichkeit uddiformitat
sind kein winschbares Modell fur kirchliche Einheid auch
nicht fiir eine missionarische Okumene. Notig sindnen der
Zusammenarbeit, durch die Menschen erfahren, dassee
Kirchen letztlich um dieselbe Botschaft geht, di@ omter-
schiedlichen Akzentsetzungen entfaltet und gelahd.viDeut-
lich werden muss, dass uns bei aller Verschiedéenlasiselbe
Evangelium von Jesus Christus tragt und uns niclgedir die
Sorge um die eigene Kirche, sondern die Sorge useran
Mitmenschen bewegt, wenn wir miteinander auf sigehen,
so wie das die ACK Deutschland formuliert fat:

»Gemeinsansuchen wir den Kontakt zu den Menschen in un-
serer Gesellschaft, fur die Gott und Kirche keined@®itung
mehr haben, und laden sie ein, der Wirklichkeitldebe Got-
tes in ihrem Leben Raum zu geben.

Gemeinsanfragen wir mit Jungen und Alten, was unser Leben
tragt, und wie wir aus den Quellen des Glaubend.eben in
Humanitat und Wirde, befreit von Angst, Hass undvée
gestalten kdnnen.

2 Unser gemeinsamer Auftrag: Mission und Evangétisdh Deutschland.
Ein Wort der ACK an ihre Mitglieds- und Gastkirchébgedruckt in:
Missionarische Okumene. Eine Zwischenbilanz. Etfaben und Perspek-
tiven, Hamburg 2002, 91-93, hier: 92.

™ Unser gemeinsamer Auftrag 93.
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Gemeinsansprechen wir mit Menschen anderer Kulturen dar-
Uber, was Inhalt ihres Glaubens und Lebens istlassen sie
an dem teilhaben, was Jesus Christus als GottdsfiHains
bedeutet.”

Der Missionswissenschaftler Andreas Feldtkeller ¢t ge-
meinsamen Nenner christlicher Mission noch etwégeralei-
ner formuliert: ,Am Kern von Mission geht es darudaf3Le-
benin einem sehr umfassenden Sinn empfangen wird afid d
Menschen daran beteiligt werden, dieses umfasserten
weiterzugeben.” Als Christen wissen wir ,von eindmben
das tiefer gegrindet ist als das vorfindliche Lelmath dessen
Steigerung viele Menschen heute* auf vielfaltige is®esu-
chen'? Es ist Leben, das in einer Beziehung zu Gott waahs
der wir erfahren, dass wir von Gott bejaht undedglsind. Wir
Lerfahren” das, indem es uns durch die Botschafh \eben
und Wirken Jesu Christi zugesagt wird, und wir garen” das
in der Begegnung mit Gott im Gottesdienst und irbdre mit
anderen Menschen. Unser diesseitiges Leben isinlggr@om-
men in dieses Leben mit Gott und doch umfangen aiogar
Wirklichkeit, die groR3er ist als unser vorfindlichéeben. Zu
versuchen, diese Wirklichkeit auch fir andere Mbascer-
fahrbar zu machen, ist unser gemeinsamer Auftrag.

Es ist ein Auftrag, der fur sehr unterschiedlicldréssaten gilt:
Menschen, die sich noch zur Kirche zahlen, abeGimnde
kaum noch mit dieser Wirklichkeit rechnen, werdargeladen
zu versuchen, sich ihr ganz neu anzuvertrauengetaissen,
die anscheinend mit der Diesseitigkeit ihres Lebgut zu-
rechtkommen — oder eben auch nicht —, werden Irepgydge-
ben, auch eine andere Dimension des Lebens zucketdedie
aber gerade auch das Diesseits lebenswerter uadsigienli-
cher macht. Und im Gesprach mit Menschen anderbgi&®e
nen horen wir, wie sie den ,Mehrwert" eines Lebems Gott

12 A, Feldtkeller, Pluralismus 26, 51.
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erfahren, und geben ihnen Anteil an dem, was Géttexleln
in Christus fur uns bedeutet.

3. Gemeinsam unterwegs

Wie aber leben wir diesen Auftrag, und zwar, weniginch,

gemeinsam? Grundlage einer missionarischen Existesiner
sakularen Welt sind Formen des Lebens von Gemeinddn
einzelnen Christen, die es anderen Menschen erchégli—
oder vielleicht noch besser gesagt — die sie dadaden, der
Wirklichkeit Gottes in unserem Leben zu begegnecho8

Paulus schildert den Anfang seiner missionarischétmgkeit

in Thessalonich mit den Worten: ,Wie eine Mutter ftire

Kinder sorgt, so waren wir euch zugetan und wollezrch
nicht nur am Evangelium Gottes teilhaben lassemjem auch
an unserem eigenen Leben; denn ihr wart uns sshigkwor-
den“ (1Thess 2,7f EQ).

Heute nennt man dieses missionarische Prinzip imcAlnss
an Theo Sundermei&onvivenzEs ist nicht nur fur die Missi-
on in Neuguinea oder am Amazonas wichtig, sondaah an
Tubingen, Halle oder Magdeburg. Menschen muissexienh,
was es heildt, in einer Beziehung zu Gott zu lebed, sie er-
fahren das, indem sie in einer freundschaftlichéer machbar-
schaftlichen Beziehung bzw. in Gesprachsgruppen,ddrch
gemeinsame Anliegen oder Interessen zustande koperien
ben, was es bedeutet, sich Gott anzuvertrauen addreten
oder auf biblische Verhaltensregeln zu achten. kigd es
auch Gelegenheiten geben, bei denen spirbar was,es in
einem Leben bewirkt, von Gott angenommen zu se@r adn
der Vergebung zu leben. Die Aufgabe besteht also,dande-
re hineinzunehmen in das personliche Leben vons@miund
Christinnen und sie einzubeziehen in das gottestlieine Le-
ben von Gemeinden — etwa bei Anlassen der birgericGe-
meinde oder gesellschaftlicher Betroffenheit. Dagehort
auch, sich mit ihnen fur Menschen in Not zu engagieund
sie dabei miterleben zu lassen, aus welchen QuKHaft und
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Motivation fir diesen Einsatz kommt. Das ist eindgskenz,
die dem entspricht, was Jesus meint, wenn er Séinger Salz
der Erde und Licht der Welt nennt.

Um das ein wenig zu pointieren: Jesus vergleicimeskKirche
nicht mit einem Magneten, der die Menschen unwidatigh

anzieht und in seinen Bann schlagt; seine Junggdingerin-
nen sind vielmehr wie Salz und Licht, erfillt migrdEnergie
der Liebe Gottes, einer Energie, die in ihre Umgepeinfach
hineinwirken muss — wenn man sie nur nicht darardéri.
Unterwegs zu sein in einer sakularen Welt, dastheifter-
wegs zu sein zu den Menschen und zu versuchem hneil

zu geben an dem Leben und der Liebe, die uns @alesus
Christus schenkt.

Was aber ware das Okumenische an einer solchemngalt
Wird es nicht meist so sein, dass wir eben als galathe,
katholische, freikirchliche oder orthodoxe Christend Ge-
meinden unterwegs sind? Das ist nicht zu leugned, es
bleibt eine menschlich-allzu menschliche Gegebéntuziss
das, was wir fir uns“ machen, oft besser funk&onhals das
Gemeinsame. Das Entscheidende ist aber wenigeFrdige

der Organisationsform; entscheidend scheint misein, dass
auch das, was wir als einzelne Gemeinden und @hrigtn,

transparent wird fur die gemeinsame Basis und Mitteeres
Glaubens. Wir schulden das nicht nur unserer Gkisoken

Verpflichtung. So zu handeln, ist grundlegend fie Glaub-

wardigkeit unseres Handelns. Nur wenn deutlich waiiass wir
uns nicht aus Sorge um die Zukunft unserer eig&meme um

andere Menschen kiimmern, sondern weil wir Uberzsingt,

dass es fir sie und fur uns wichtig ist, mit ihmiem Glauben,
die Hoffnung und die Liebe zu teilen, von denere &hristen
leben, wird unsere Mission glaubwurdig sein.

Damit hangt eng ein zweites Anliegen zusammen.Haes ist,
dass wir andere Menschen durch unser Verhaltechdurser
Handeln, durch unsere Offenheit fir sie und ihrdreletwas
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von der Lebensfille erfahren lassen, die Christherskt. Das
Andere aber ist, davon auch zu sprechen, zu dewias hier
geschieht, und deutlich zu machen, dass die Qdefi@ nicht
in unserer selbsterkampften Humanitat liegt, samdar der

Menschenfreundlichkeit Gottes. ,Glauben kommt voiréh-

sagen“ heif3t ein neues Buch zur missionarischemldie

und diese Ubersetzung von Rém 10,17 macht deuttiabs
wir Luthers Wiedergabe der Stelle mit ,der Glauloenknt aus
der Predigt® nicht dahingehend missverstehen djig€knsei es
immer noch vor allem das Reden von der Kanzel, ldadias
Glaube geweckt wird. Wenn wir im Auftrag unseresrden

der sékularen Welt unterwegs sind, missen wir apcichlich
unterwegs sein und lernen weltlich — oder vielleiobsser ge-
sagt — menschlich von Gott zu redén.

Das zu lernen, haben wir alle nétig — die sogerantiaien
und vielleicht noch viel mehr die Theologen. Weah in TU-
bingen die Antrittsvorlesungen der neuen Professdrére,
habe ich nicht selten den Eindruck, es gabe einetibétverb,
wer am unverstandlichsten vom Glauben zu redenterexs
Nun mag es im akademischen Raum ja auch seinentain
ben, sich in einer Fachsprache zu verstandigent isherage
mich: Wo lernen wir Theologen, verstandlich vom @len zu
reden? Ich denke, das ist nur mdglich, wenn wirvenhschen
innerhalb und auf3erhalb unserer Gemeinden ins &adspiber
den Glauben kommen und gemeinsam mit ihnen Ubemnda
zu reden. Dabei geht es nicht nur darum, menschiamn
Menschen und weltlich von der Welt zu reden, wie dais bei
manchen praktischen Theologen propagiert zu wesdbaint,

13D. Gebhart, Glauben kommt vom Hérensagen. Stuieten Renais-
sancen von Mission und Apologetik, APLH 64, Goteng2010; leider ist
die Arbeit starker daran interessiert zu zeigemr, &g nicht geht, als richtige
Wege aufzuzeigen.

14 Dietrich Bonhoeffers Anliegen Widerstand und Ergeburigt dadurch,
dass sich seine Voraussage einer ,religionsloséhmieht so erfullt, nicht
einfach erledigt.
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sondern gerade so auch von Gott und vom Glaubespm:
chen.

Gerade das aber scheint mir eine eminent 6kumeni&afga-
be zu sein. Diejenigen, die sich in eine solcheerfgprache des
Glaubens einuben, brauchen Hilfestellungen. Ichdipt@
schon lange daftir, dass wir so etwas wie 6kumeaiBetsiska-
techismen erstellen, in denen in einfachen WorGindaus-
sagen des christlichen Glaubens erklart werden, gdsvisser-
mal3en das, was die eiserne Ration unseres Lebestelitla
Vor einigen Jahren hat der Okumenische Rat Berlin-
Brandenburg solch eine Initiative gestartBen christlichen
Glauben entdecken - Ein Leitfaddreil3t einekleine Schrift,
die er herausgegeben hat. Ubergreifende und dtfekéits-
wirksame Aktionen kdnnen das, was vor Ort geschighter-
stuitzen. Ich traume immer noch davon, dass wirantBchland
auf 6kumenischer Basis eine Initiative durchfiihnee die der
franzésischen katholischen Bischéfe mit dem unigiebsren
Titel: Proposer la foi( Den Glauben ,vorschlagen®). Anstatt
viel Geld in nichtssagende Imagekampagnen zu stedadl-
ten die Kirchen lieber versuchen, mit den Mittekutiger Me-
dien knapp und verstandlich weiterzugeben, wasalgirChri-
sten von unserem Glauben an Grundvertrauen undti@re
rung mit anderen teilen wollen. Dazu brauchten freilich
auch eine Theologie, die sich noch intensiver derabisforde-
rung des Dialogs mit der sakularen Welt stellt, @ds nach
meiner Beobachtung heute der Fall ist.

Was aber kdnnte das fir die Arbeit vor Ort bedeiteh den-
ke, es geht nicht immer nur darum mdéglichst viehgmsam
zu machen. Hilfreich kann auch sein, die Angebetschiede-
ner Gemeinden und Kirchen zu koordinieren. Die Vieies
denheit unserer Gottesdienst- und Arbeitsformenjaishicht
nur Hindernis, sondern auch missionarisches Kaptathtig
ist, dass immer wieder die gemeinsame Basis sichtiod und
von ihr aus auch die Differenzierung verstandlicindwDie
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beiden ,Jahre mit der Bibel“ boten hier einen leiéhen Rah-
men; die Aktionneu anfangeroder die beliebten Stadt- oder
Regionalkirchentage sind sehr gute Mdglichkeitexytkich zu
machen, dass wir bei aller Verschiedenheit gemeirma den
Menschen unterwegs sind. Auch diakonische Initgtjvwie
die Vesperkirchenm Winter, die bei uns sehr populér sind,
sind sehr beachtete Zeichen gemeinsamen Engagendnats
tionen, die einfach etwas fir andere Menschen uiidhmen
tun wollen, und Initiativen, die ganz bewusst aaah Begeg-
nung mit Gott einladen, kénnen so nebeneinandéestend
einander deuten.

Ein letztes Beispiel: Es gibt ja merkwurdige ,Inseim saku-
laren Meer unserer Zeit, z.B. das hohe InteressdeanMei-
sterwerken der Kirchenmusik oder das enorme Engegefar
den Erhalt gefahrdeter Dorfkirchen, gerade in Mittend Ost-
deutschland. Beides sollte nicht einfach als newrenFsakula-
ren Glaubens etikettiert werden. Aber die Frages wir mit
Menschen, die so ein Stiick Offenheit fir unserthehes Erbe
signalisieren, ins Gesprach kommen kénnen, ohnetityga-
gement zu missbrauchen, beschéftigt mich. Gelagkrtiabe
ich gedacht, es sollte keine Auffihrung der Matpa@ssion in
einer Kirche geben ohne eine kurze Predigt. Dase wahr-
scheinlich der falsche Weg. Aber kdnnte nicht im dero-
grammheften neben den gelehrten EinfiUhrungen indaslen
der Passion auch ein knapper Text stehen, der elielung
des Todes Jesu in allgemeinverstandlichen Wortéatert?

Ich breche hier ab und hoffe ich habe durch mernedsatzli-
chen Ausfihrungen und durch meine praktischen Beesp
genugend Anregungen zum Nachdenken und zur gemsamsa
Weiterarbeit am Thema gegeben.

Walter Klaiber, Tubingen
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